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Necroldgios e Elogios Funebres no Séc. XVIII em Portugal™**

Na era da Contra-Reforma, os gestos que conformam o modelo de encenagao ritual da morte estao
inimamente relacionados com a organizagao do espago simbolico de comunicagao entre vivos e mortos.
Mediado exclusivamente pela Igreja, esse permanente contacto com o mundo sobrenatural atesta o éxito e
a popularidade de uma crenca tardia" que, tendo subjacente a contratualizacao do pecado e do perdao, se
concentra no destino postumo e individual do crente?. Projectado no espago imaginario do além, esse des-
tino materializava-se na visao directa e fantastica de um lugar transitorio, de expiacao e castigo - 0
Purgatorio - pelo qual deveriam passar as almas pecadoras que partiam a conquista da paz eterna.

No limiar da eternidade

Numa versao actualizada da narrativa medieval de S. Patricio, diz-se que “a esperanga de se verem
com seu Deus os alenta [0s que estao no Purgatorio] naquelles trabalhos e tormentos, que sao intensos,
porque 0s demonios como nao sabem o dia em que hao de sahir delle com a grande inveja que tem de sua
felicidade, antes que chegue aquela ditosa hora se vingao delles e os atormentao ainda muito mais do que
0s que estdo no inferno™. Neste carcere diabolizado, concebido as avessas da evangélica esperanca de
redencao colectiva‘, 0s mortos emergem individualmente do esquecimento e, na sua inefavel condigao de
entes de memoria, passam a povoar o imaginario quotidiano dos fiéis. Sao surpreendidos a distancia, recor-
dados pela sua conduta viciosa e presos a terra, pela incessante troca de favores que recebem dos vivos,
dao-se a ver, por vezes, de forma bizarra. “Quando olhava para elles, o autor do Baculo Pastoral "via
algus...e outros conhecidos de vista”. E, dando um tom mais concreto a esse encontro, acrescentava: “0
primeiro que encontrey foy o Padre da Companhia de Jesus que me confessou em Roma, do qual soube,
que aquelle mesmo dia morrera e estava purgando seus peccados [...] Alli vi tambem hua sobrinha minha,
que quando eu parti da minha terra ainda nao estava morta e que ali estava por se ter deixado levar por
alguas vaidades nas galas, e enfeites de seu corpo, e rosto™.

A abundante literatura consagrada ao Purgatorio e o arquivo de imagens que, ao longo dos séculos,
regista os diversos angulos do além tripartido dos catdlicos, integram-se num modelo de piedade prolixo,
dilacerante e aberto a mecanismos de compensacao diversificados.
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9 (s tedlogos e 0s canonistas da Contra-Reforma - em especial, 0 cardeal Caetano, Francisco Suarez &
Bellarmino - insistem na ideia de que a fonte da liberdade do crente reside na esperanca da salvacao eterna. A
parciménia escatologica dos reformadores protestantes, contrapdem que so as obras de caridade alimentam
a fé e previnem o perdao divino". Alicercado no primado da caridade, o catalogo de sugestoes visuais que
genericamente se associam a ideia do terceiro lugar serve também de apéndice a concepcao escolastica do
mundo. Explicado a partir dos quatro elementos da fisica aristotélica, o Purgatorio, metafora do universo, abri-
ga: “ o fogo, por ser esse o elemento conhecido mais activo e voraz, no porque seja so ele, pois todos os ele-
mentos empregam seu vingativo rigor nas almas com as incleméncias proprias de cada um. O ar, com
pavorosos encontros de vento, com furiosos raios, com malignas pestes e contagios. A agua, alterando-se em
fatais e horrendas inundagées e tormentas. E a terra, abrindo-se em bocas e engolindo em seus estreitos seios
a0s miseraveis pacientes.” Neste espago circunscrito e desprovido de luz, “aonde ndo se vé mais que uma
funesta escuriddo”, habitavam “espantosas feras [...], inumeréveis aranhas, cobras, sapos e escorpioes” que
atormentavam e dilaceravam as almas que tudo isto sofriam “sem poder afugenta-los nem soltar-se™’.

As fantasias alucinantes que a partir daqui se desenrolam entre o visivel e 0 invisivel mostram que
neste mundo como no outro a mutabilidade se instala. Do tltimo instante até ao Juizo Final tudo podia acon-
tecer. 0 suspense e o terror invadiam a aparente tranquilidade do reino dos mortos. A tinica maneira de mi-
nimizar a incerteza do desfecho de cada trajectoria individual consistia na imposicao do mérito proprio, for-
jado na peniténcia, e no refor¢o das garantias que abreviam as penas e encurtam a espera. Por isso, a acgao
intercessoria e o recurso a sufragios e missas passam a funcionar como moeda de troca nas transacgoes
correntes que se efectuam a pretexto dos que expiam as suas culpas no além. A tendéncia para a acumu-
lacdo sem limite destes meios eficazes de mitigagao do sofrimento fisico e psicologico dos que
enfrentavam, antes e depois da morte, um Purgatorio cada vez mais infernalizado contribuia para acentuar
a consciéncia da irredutibilidade da duracao.

Porém, no plano simbélico, o Purgatério nao deixa de ser um lugar de fronteira, isto é, existe e justifica-
-se enquanto quadro mental espacial adequado a uma situacao de passagem’. Mas nao era apenas nesta
acepcao que o Purgatdrio servia de marco de continuidade entre a terra e o céu. A crenca na eficacia das penas
purgatorias, ao impor a dilatagao no tempo de preces e sufragios por alma dos defuntos, gerava a necessidade
de presentificagao dos mortos na comunidade dos vivos, a qual, reactivada por mecanismos religiosos de so-
lidariedade, fazia alastrar o sentido de corresponsabilizagao dos fiéis face ao destino dos seus mortos.

Assim, e num duplo movimento, evocativo e reparador, o tempo da salvacao tendia a ser assimilado ao
tempo do mundo. Dito de outro modo, a prévia aquisi¢ao, por prazo indeterminado, ou como rezam 0s do-
cumentos, “enquanto 0 mundo durar”, de missas e outro tipo de sufragios era apresentada, simultaneamente,
como garantia de vida eterna e como fonte de comemoragao da morte. E se é certo que a duragao do proces-
S0 intercessorio criava a ilusao de uma real interferéncia do tempo dos homens no tempo de Deus, ja que 0S
intercessores terrenos tinham a consciéncia de que participavam efectivamente do resgate, a prazo incerto,
de almas com rosto, corpo e memoria, s meios e a finalidade de tal investimento nao deixavam de ter como
horizonte a elisdo do tempo, ou seja, a eternidade. Para além disso, 0 recurso a liturgia como meio de inter-
cessao, ao associar o sacrificio de Cristo a comemoragao do defunto, erigia-se em memoria da memoria,
conferindo a comemoragao simultaneamente o sentido de recordacao e de celebragao do futuro.

Solida em si mesma, esta arquitectura de simbolos, ritos e praticas estimulava a vulgarizagao de mo-
delos de comportamento social ajustados as exigéncias de expansao dos servicos religiosos, cada vez mais
procurados, e reflectia-se, também, numa continua torrente de obras de caridade e de misericordia, con-
forme documentam os arquivos das instituigoes eclesiasticas e de assisténcia.
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Tentando dar um suporte concreto a questdo das liturgias redentoras requeridas pela crenca do
Purgatério, destacando, em particular, 0S mecanismos de incorporagao dos mortos na comunidade dos
vivos e as estratégias de perpetuagao da memoria relacionadas com a comemoragao funebre, gostariamos,
por enquanto, de centrar a atencao no movimento de fundagao de capelas e aniversarios registado na cidade
de Lisboa ao longo do século XVIII.

Na esteira da tradicao dos necrologios da Idade Média®, também as obras piedosas e 0s cultos de
intercessdo posteriores, que vinculavam um benfeitor a um instituto religioso, visavam propagar a ilusao de
uma memoria comum do além erigida a partir de um restrito nimero de genealogias purificadas, ou em vias
de purificacao. Estas, normalmente apresentadas como auténticos monumentos de esperanga, eram, por
iSs0 mesmo, inseparaveis das marcas piedosas deixadas pelos respectivos fundadores. E se é certo que
através de tais coleccoes imperfeitas de vontades avulsas ou familiares, construidas a pensar na imortali-
dade terrena e celestial, sobressaem estratégias precisas de patrimonializacao e de usufruto de avultados
conjuntos de bens, importa ir um pouco mais longe avan¢ando na analise das modalidades e dos elos soci-
ais que alimentam a transmissao dessas memorias.

Apreciando o processo de constituicao de fundacgoes perpétuas na cidade de Lisboa, logo se percebe
que a solidez de certas fortunas tanto quanto a expectativa de reconhecimento postumo dos seus deten-
tores condicionam a visibilidade dos sinais exemplares que eles, uma vez mortos, pretendem gravar, para
sempre, na memoria dos vivos.

Do conjunto de testadores que, no século XVIIl, deixam fundagoes perpétuas e/ou esperam usufruir de
vinculos que ja administram destaca-se um nucleo restrito, essencialmente constituido por notaveis, de
extracgao nobiliarquica e burguesa, que amplificam a sua honra, poder e devogao investindo na pan-
teonizagao dos seus restos mortais e carregando com missas e outros sufragios os locais que, para o efeito,
adquirem ou herdam no interior das igrejas. Neste caso, a fundacao era assegurada pela afectacao de bens
de raiz, ou pela incorporacao de novas dotagcoes vinculares as capelas ja existentes. Inalienavel e indivisi-
vel, 0 patrimonio material e simbolico de tais institutos - vulgarmente designados capelas mas que muitas
vezes nao passavam de morgados encapelados - ajustava-se a um duplo imperativo: resgatar memorias e
conservar bens no seio de certas familias. Neles, como notava Alexandre Herculano, “os dois dominios
estao incorporados num so, mas esse dominio nao esta actualmente em parte nenhuma. Ficou, digamos
assim, chumbado na campa de um timulo: o tamulo retém-no até ao fim das geragoes. O morto desmen-
tiu o direito dos vivos [...]. O fundador de um vinculo nao fez mais que empilhar os corpos dos individuos
tirados das diversas geragoes para sobre eles assentar o trono da sua vaidade. Decretou-se homem grande:
teve pena que o futuro esquecesse personagem tao importante™.

Mas este € apenas um lado da questao, porque o aprisionamento litirgico do tempo que subjaz as
estratégias memorialisticas e salvificas destes homens e mulheres é igualmente revelador de um elevado
sentido pratico acerca da natureza distributiva e acumulativa das fundacoes que erigem. Com elas distin-
guiam-se na morte, beneficiando, em simultaneo, capeldes e administradores que ficavam com o encargo,
respectivamente, de as prover € manter. E mesmo quando a ilusao da perpetuidade das obrigagoes reli-
giosas se apoiava apenas em dadivas substanciais ou na alienagao de quotas de frutos ou rendimentos a
fabrica da igreja, convento, hospital ou confraria que procedia & aceitacao, para todo o sempre, de missas
e oficios de sufrdgio, os ganhos simbolicos e espirituais que o0s benfeitores julgavam
alcangar continuavam a superar o valor quantitativo das ofertas e transferéncias previstas.

¥ José Mattoso, “ O culto dos mortos no fim do século XI”, in José Mattoso (dir.), O reino dos mortos na ldade Média, Lisboa, Jodo
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celebrar missas ou oficios diarios em determinada igreja ou convento ilustra exemplarmente esta outra
opcao. Desprovidos de um lugar memoria preciso, também eles confiam na forca dos seus recursos
economicos para escaparem ao anonimato e ao esquecimento.

Idéntico proposito conformava ainda o averbamento, em sede testamentaria, das chamadas fun-
dagbes insignificantes, normalmente confundidas com os aniversarios, por serem colecgoes de missas dis-
persas no calendério, confinadas, em regra, a datas precisas, de alcance evocativo, e impostas, frequente-
mente, sem indicagao de local para a sua realizagao. Tal como as anteriores, também estas aparecem su-
bordinadas a clausula de validade sem termo certo, sendo porém suportadas por menores quantitativos.

Na pratica, as restricoes e limitagoes inerentes aos modos de instituigao de fundagoes perpétuas, que
sumariamente enunciei, permitiam que todos 0s grupos sociais acedessem a este tipo de investimento
memorialistico, desde que, € claro, reunissem meios economicos para a manutencao e provimento das
obrigagdes contraidas. Assim, e ao contrario do que parece ter acontecido em periodos mais recuados'’, a
gpoca pos-tridentina vem consagrar nao a banalizagao das fundagoes pro animae, mas sim a sua abertura
a todos 0s grupos sociais.

Em Lisboa, sobretudo nos séculos XVII e XVIII, muitas capelas funerdrias passam a albergar almas de
prestigio sem equivalente estatuto social. E isso que se observa nos testamentos registados oficialmente
nos anos de 1700-1701. Nestes encontramos 51 pedidos de missas perpétuas, 14 dos quais subscritos por
gente de baixa condigao: artifices, lojistas, lavradores e oficiais menores”. Os dados fornecidos para 0s
anos seguintes confirmam que 0s grupos sociais inferiores continuam a deter cerca de um quarto de todas
as fundacoes instituidas, em particular de aniversarios™. Para além disso, entre o nucleo de testadores que
elegem a alma por universal herdeira e que, desse modo, mais facilmente acedem a fundagao de capelas,
aniversarios e memorias de missas, avultam ricos mercadores, contratadores e proprietarios de oficios de
segunda categoria na administragao central e local.

0 interclassismo instaurado a este nivel ¢, portanto, indiscutivel, como de resto também deixam perce-
ber os impedimentos e restrioes impostos pela lei pombalina de 9 de Setembro de 1769 a conservagao
das chamadas “capelas insignificantes”, indevidamente “principiadas por familias do terceiro estado”,
segundo as palavras do legislador™.

Em face do que ficou exposto, deve portanto admitir-se que o polimorfismo social suscitado por uma
pratica inicialmente reservada a elite demonstra que as aspiracoes espirituais e morais das camadas mais
baixas da populacao nao se dissociam radicalmente, pelo menos no plano da crenga, das que 0s grupos
dominantes exprimem. Mais, se a riqueza e a abundancia de meios permitiu que certos individuos tivessem
tirado o melhor partido possivel dos recursos disponibilizados pela Igreja em matéria de salvagao, foi talvez
a forga sugestiva ou mesmo o poder de atraccao exercido pela ideia do Purgatorio o factor que mais con-
tribuiu para uniformizar a planificagao a prazo da imortalidade por parte de tao diferentes agentes sociais.
Com isto queremos significar que, na época de ouro da pastoral do Purgatdrio, as memorias imaginadas do
além aprisionam e confiscam o sentido de celebracao individual ou familiar da gloria postuma.
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Aberta, 1993, pp. 113-127; Angela Beirante, “As ‘herancas de almas’ na diocese de Evora no inicio do século XVI", Congresso de
Histéria no IV Centendrio do Seminario de Evora, Evora, 1993, Actas, vol. |, IST-SME, 1994, pp. 105-117 e Ivo Carneiro de Sousa,
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A eternidade comprometida

Mas vale a pena precisar que, apesar de ser consideravel o nimero de testadores interessados em
aprisionar a mutabilidade do tempo a eternidade virtual dos seus investimentos de alma, o fluxo de tais soli-
citagoes vai decaindo ao longo da primeira metade do século XVIII. Inicialmente,12,9% de testadores de
Lisboa instituem capelas e aniversarios. Nos anos trinta essa percentagem recua para os 10,4% e nas
vésperas da legislacao pombalina situa-se ja nos 9%'". Parece portanto evidente que, na cidade e seu termo,
0 impedimento de constituicao de fundagoes perpétuas de carécter piedoso surge no decurso de um perio-
do de progressiva retraccao. Em termos globais, o descenso destas obras piedosas é compensado pela
subida de missas avulsas, o que podera querer dizer que os testadores, conscientes da desvalorizagao
economica das aplicagoes a longo prazo, preferem concentrar 0s seus encargos pios dentro de um limite
de tempo mais razoavel. Por outro lado, ao abdicarem de uma estratégia intercessora que deixa de desafiar
0 tempo esvaziam a piedade pessoal de um suporte memorialistico preciso, talvez porque o intimismo con-
fessional que entao parece despontar contraria a tendéncia para a emulagao das vaidades da alma, mas tam-
bém porque outros meios, tais como a genealogia familiar, o elogio pablico e a narrativa historica passam a
cobrir, de forma mais ampla, o espago reservado a imortalizagao dos poderosos'.

A juntar as razoes expostas, ha ainda um outro complexo conjunto de questoes que ajudam a
explicar o malogro da enfética celebragdo de tantos mortos memoraveis em Lisboa.

Em primeiro lugar, 0 abandono do modelo que associa a imortalidade terrena  eternizagao no além é
acelerado pela degradacao dos vinculos memorialisticos estabelecidos entre fundadores e administradores
e/ou entre instituidores e oficiantes. Ao cabo de duas ou trés geragoes, a intensidade da recordacao e, con-
sequentemente, a atengao prestada a trajectoria dos ausentes tém tendéncia a diminuir. Logo, a viséo que
deles subsiste acaba integrada na multidao de almas que povoa o Purgatorio.

Associado a este aspecto, estao também os problemas suscitados pela deterioragao dos patrimonios. A
fracgao de bens impartidos destinados a ser consumidos em louvor de Deus e em prol da salvagéo do fundador
e demais patronos nem sempre permanece intacta ou com um nivel de rendimento ajustado ao cumprimento dos
encargos pios originarios. Ja nao falando das dificuldades de ordem legal, a incongruéncia deste tipo de fundagao
radica no desajustamento que se instaura entre a imutabilidade do fim em vista e a precariedade ou vulnerabili-
dade do suporte material aceite para o efeito. E nem mesmo a aplicagao de bens de raiz conseguia impedir, em
muitos casos, a falta de pagamento das rendas, a sua desvalorizacao, a rentincia do destinatario ou a sua anu-
lacdo, por manifesta incapacidade de cumprimento dos encargos pios pelas autoridades eclesiasticas.

Todos estes aspectos sao mencionados pelo cardeal patriarca de Lisboa, D. Tomas de Almeida, na
visita ad limina da diocese de 1726". Depois de lastimar o estado das igrejas e conventos que se achavam
sobrecarregados de missas, acrescenta que este fardo pesadissimo resultava de nao se poderem cobrar 0s
encargos resultantes de tais obrigagoes, devido ao generalizado incumprimento de herdeiros e adminis-
tradores e, sobretudo, por ser insuficiente a dotacao primitiva das respectivas fundacées. Feito o diagnosti-
co, o prelado suplica ao papa Breves de redugao e de componenda a favor das instituicoes que tivessem
missas ou oficios em excesso, resultantes de fundagoes antigas e modernas. Na prética, reclamava uma
amnistia, ou melhor, um indulto plendrio para as missas acumuladas, mal pagas e ja sem celebracao. Este
procedimento, largamente adoptado anos depois, atesta, por um lado, a situacao de faléncia contabilistica
de muitas igrejas e conventos e, por outro lado, poe em relevo a incapacidade de prebendados e capeldes
satisfazerem celebragoes consignadas e institucionalmente aceites.

'* Ana Cristina Aratjo, ob. cit., pp. 409-411.
'® Ana Cristina Araujo, Morte, memoria e piedade barroca, Sep. da Revista de Historia das Ideias,11, 1989, pp. 129-173
"7 Archivio Segreto Vaticano, Sacri Concillii Congregationes, 457, fl. 139.



ao longo do tempo desbaratando as suas coleccoes de “almas de prestigio” por ma gestao. Em concreto,
por distrato ou permuta de foros, por alienagdo ou empréstimo de juros e até por transaccoes indevidas
sobre os bens deixados pelos defuntos. As noticias de tais desmandos sao tao abundantes que gvidenciam
uma total e generalizada falta de controlo da contabilidade dos mortos. A titulo de exemplo, vale a pena men-
cionar a explicita acusacao langada, em 1802, no inventario que acompanha o auto de redugao do conven-
to da Santissima Trindade, e que é formulada nestes termos pelo Principal da ordem: “Na prezente relagao
ndo me conformo com a tabela da sacristia sobre 0 numero das capellas. Nas primeiras duas porque nao
pode descobrir 0s foros comprados no Alvito para seus fundadores, nas ultimas quatro porque os padres
daquelle tempo gastardo o dinheiro que receberao dos instituidores [...] tao bem me persuado - continua o
prelado - que ndo obstante consumirem 0s padres antigos o dinheiro que receberdo dos instituidores das
ultimas quatro capelas se devem reputar actuaes existentes 0s seus rendimentos porque 0S mesmos padres
substabelecerio os referidos rendimentos em juros reaes livres que possuia o convento™"*. Com muito mais
naturalidade e sem qualquer escripulo, o beneficiado que elabora a relagao das 53 capelas instituidas no
convento do Santissimo Sacramento dos eremitas de S. Paulo, na esperanca de alcancar redugoes subs-
tanciais dos seus encargos, declara que aquele instituto religioso havia consumido, de 1784 a 1802, em
proveito proprio e em pagamento de dividas, sete contos, quatrocentos e trinta e um mil réis, subtraidos as
aplicacdes piedosas dos instituidores de fundagoes perpétuas™.

A par das situagoes descritas, é preciso ter em conta que a acumulagao de servigos religiosos exigia
um maior namero de oficiantes, logo um crescimento estavel do clero. Ora, em Lisboa isso nao acontece.
Como verificamos noutro trabalho, o recrutamento do clero abranda em de meados do século e decresce,
notoriamente, a partir da década de oitenta”. Dai que nos “autos de reducao de capelas e outros encargos
pios” instruidos, em finais de Setecentos, pelos provinciais dos agostinhos regrantes, dos carmelitas e dos
trinitarios e remetidos a Junta do Exame do Estado Actual, e Melhoramento Temporal das Ordens Regulares,
a queixa de falta de padres, indiscriminadamente apontada como um dos motivos de incumprimento, surja
como principal atenuante das reclamacoes que os conventos fazem no sentido de verem diminuidos 0s
montantes de missas e oficios constantes dos rois de capelas. De forma lapidar, tal situacao era assim
descrita: “O convento ndo pode sustentar o nimero de sacerdotes necessario para dizer todas as missas”.
Ou ainda: - “O convento [acha-se] gravadissimo com muitas capellas de missas, as quaes nao podem ser
satisfeitas pela grande falta de religiosos™'.

E, muito embora a concessao de breves de reducao remonte ao século XVI, nao temos duvidas que €
justamente na centdria de Setecentos, altura em que mais se vulgarizam, que eles se transformam numa
auténtica arma de dois gumes para a Igreja. Remedeiam a contabilidade das igrejas, casas conventuais e
confrarias mas desacreditam a pratica e o discurso eclesiastico.

A dimensdo que o fenomeno adquiriu pode ser documentada, de relance, a partir de
trés situagoes concretas. O convento de N. Senhora da Graga de Lisboa, que em 1797 tinha
nada mais nada menos do que 340 capelas instituidas, beneficiou, entre 1718 e 1815, de 5
Breves de redugdo e componenda. Com os indultos que consegue obter de Roma, elimina 45
capelas de missas e reduz a menos de um tergo 0s servigos religiosos anexos as restantes®.

18 ANTT, Ministério dos Negdcios Eclesiasticos e Justica, Mago 288, Autos de Redugéo das obrigagdes de capellas de missas e dos
mais encargos pios do Convento da Santissima Trindade de Lisboa, 1800, fl 2v.

' ANTT, Ministério dos Negécios Eclesiasticos e Justica, Maco 288, Autos de Redugao das obrigagoes de capellas de missas e dos
mais encargos pios do Mosteiro do Santissimo Sacramento de Lisboa, 1806, fl. 9.

20 Ana Cristina Araujo, A morte em Lisboa..., pp. 122-127.

21 ANTT, Ministério dos Negdcios Eclesidsticos e Justica, Mago 288, Autos de Redugao das obrigagdes de capellas de missas e dos
mais encargos pios do Convento de Nossa Senhora do Carmo de Lisboa, 1804, fl. 2.

2 ANTT. Ministério dos Negacios Eclesidsticos e da Justiga, Mago 288, Autos de Redugéo das obrigacoes de capellas de missas e
dos mais encargos pios do Convento de Nossa Senhora da Graga de Lisboa, 1815, fl. 2-1 4,



0 convento do Carmo, que de trés em trés anos gastava grandes somas em pedidos de componenda para
Roma, conforme alega o Provincial da ordem na representacao, datada de 1804, que dirige a Junta do
Exame do Estado Actual, e Melhoramento Temporal das Ordens Regulares, vé-se progressivamente deso-
brigado de largos milhares de missas anuais respeitantes as 267 fundagoes piedosas que nele se achavam
instituidas™. Por fim, a Santa Casa da Misericordia de Lisboa que, nos alvores do século XVIII, dispunha de
37 cape!aes para satisfacao diaria dos servigos religiosos decorrentes das capelas e aniversarios que nela
existiam, congregava com o mesmo objectivo, em 1782, apenas 24 capelaes®. Os livros de sacristia pos-
teriores a 1755 acusam uma volatilizagao rapida de receitas e obrigagoes que, de certo, implicaram a li-
quidagao ou suspensao, por iniciativa da propria Misercordia, de um consideravel nimero de capelas de
missas®. Mais tarde, a 19 de Julho de 1775, a Santa Casa recebe uma indulgéncia pelos legados ndo
cumpridos e um Breve que reduz para vinte as cento e quarenta capelas que ainda restavam na casa®.

Como se vé, com o andar dos anos, a lembranca de muitos instituidores foi, lenta ou abruptamente,
caindo no esquecimento, processo que, no plano escatoldgico, tinha como corolério 16gico a conversao do
Purgatério numa espécie de vala comum de almas.

A juntar aos procedimentos habituais de incumprimento e @ multiplicidade de atropelos que, de uma
forma mais ou menos constante, desvirtuavam as disposicoes piedosas dos testadores, o saneamento em
massa dos negocios das almas do Purgatorio acabaria por ser definitivamente acelerado pelas leis desamor-
tizadoras e secularizadoras da segunda metade do século XVIII. Neste sentido, destacam-se os diplomas de
25 de Junho de 1766, 4 de Julho de 1768, 9 de Setembro de 1769 e 3 de Agosto de 17707 que, entre ou-
tros aspectos, reduzem e impoem a desvinculagao dos bens onerados com encargos pios, limitam e impe-
dem a criacao de novas capelas, e prevéem a extingao automatica e a devolugéo a coroa de capelas com
rendimento inferior a 200 000 réis (no caso da regiao da Estremadura). Por forga destas medidas, cerca de
vinte mil vinculos sao extintos em todo o pais — como documentam os livros da chancelaria de D. José I,
a Igreja vé definitivamente cerceada a possibilidade de fazer crescer o seu patrimonio a custa das dadivas
piedosas dos fiéis, e o Purgatorio, que se instalara no horizonte escatologico dos crentes, comeca lenta-
mente a ser despovoado.

Com este processo, o Estado apenas acelerava, se bem que de forma compulsiva, 0 movimento, ha
muito iniciado, de diluicao da memoria dos crentes, cujo monopolio simbolico a Igreja desbaratara, nao por
inobservancia dos preceitos doutrindrios que inspiravam a ideia do Purgatorio, mas pela usura crescente das
transaccoes que foi realizando a pretexto do além. As portas da “eternidade” fechavam-se assim mais
depressa do que se abriam, por incuria dos vivos que decretavam, na pratica, “uma segunda morte para
milhares de individuos cuja identidade, contra ventos e marés, tinha perdurado através dos séculos”?.

“ ANTT, Ministério dos Negdcios Eclesidsticos e da Justiga, Mago 288, Autos de Redugao das obrigagdes de capellas
de missas e dos mais encargos pios do Convento de Nossa Senhora do Carmo de Lisboa, 1804, fls. 1- 29.

* AHSCML, Pautas dos capeldes.-1780-1799.

® AHSCML, Livro da Sacristia — Missas de Testadores, ano de 1759. Veja-se especialmente a relacao dos testadores
com capelas suspensas, cujo nimero se eleva a mais de uma centena, fls 152 e ss.

% Joaquim dos Santos Abranches, Fontes do Direito Ecclesiastico Portugues I. Summa do Bulario Portuguez, Coimbra,
Franca Amado, 1895, p. 212.

° Rui Manuel de Figueiredo Marcos, A Legislagao Pombalina. Alguns aspectos fundamentais, Sep. do vol. XXXIIl do
Suplemento ao Boletim da Faculdade de Direito da Universidade de Coimbra, Coimbra, 1990. No essencial, e apesar
das anulagbes pontuais e dos avangos e recuos observados na aplicagao destas leis, pode dizer-se que a reforma dos
institutos vinculares prossegue no reinado de D. Maria I.

® ANTTT, Chancelaria de D. José | (Proprios) - Extingdo de Capelas, livros 148-156.

** Laurinda Abreu, Memorias da Alma e do Corpo. A Misericordia de Setibal na Modernidade, Viseu, Palimage Editores,

1999, pp. 227-228.



No rasto de vidas exemplares, bafejadas pela fortuna, pelo prestigio, ou simplesmente ilustradas pela
fé, a pedagogia da morte-espectaculo reflectia, sem ambiguidade, a capacidade de submissao das almas e
0 poder de transgressao dos homens. Na veneragao dos ausentes, a exaltacao da dignidade e da honra
reforgava a necessidade de dominagao dos vivos que se reclamavam herdeiros da celebragao comemora-
tiva e reparadora da memoria dos seus antepassados, tanto quanto o consenso gerado pelo canone piedoso
contribuia para tornar verdadeiramente interclassista o panteao invisivel da igreja catolica. Segundo este
modelo, a celebragdo escatologica da memoria era caucionada pelo arrebatamento litirgico da despedida
fnebre e, nos casos em que os critérios de distingao social o justificassem, 0 espago reservado a apologéti-
ca individual confundia-se com a propria ideagao da eternidade.

Ora, em face das incongruéncias geradas por este arrastado sistema cerimonial e simbdlico de cele-
bragdo - confiscado pela Igreja, desbaratado pelo clero e desacreditado pela sociedade civil - uma nova
filosofia de comemoracao dos mortos desponta na transi¢éo do século XVl para o século XIX. E porque a
sociedade dos vivos ndo so se revé como se organiza em funcao do destino que confere aos seus mortos,
nao surpreende que, neste periodo de transicao, a reinvengao das liturgias funebres e comemorativas aponte
para uma redistribuigao global dos critérios da distingao social, para a criagao de novos espacos de encer-
ramento dos mortos — 0s cemitérios publicos — e para a utilizagao de diferentes dispositivos imaginarios de
controlo da recordacao. A fungéo evocativa dos mortos muda radicalmente de sentido. Dito de outro modo,
os vulgares discursos, elogios funebres e epicédios pronunciados em academias, senados e assembleias
de notaveis adquirem uma outra carga social, ideologica e simbélica.

Para melhor documentar esta mudanca recorremos a alguns elogios e relatos de vida respeitantes a
figuras impressivamente ligadas ao Brasil colonial. A primeira série de oragoes e biografias funcionam como
uncdo de vidas exemplares, condensam uma mensagem de cunho edificante e enquadram-se no modelo
tradicional que temos vindo a analisar.

Produzida no seio da Academia Real da Historia, a Oragdo funebre do 2° Marqués das Minas, D.
Anténio Luiz de Meneses, recitada pelo 4° Conde da Ericeira, em 1726 €, na sua lapidar retorica linha-
gista e triunfalista, mais um endereco a ter em conta no “Pantedo Geral da Aristocracia Portuguesa™', que
a Academia ajudou a firmar no plano discursivo e simbolico. 0 homenageado, membro do Conselho da
Guerra e do Conselho de Estado, havia desempenhado de 1684 a 1687 o cargo de Governador e Capitao
General do Brasil. Contudo, é na qualidade de &ulico da corte e de herdi militar da Guerra da Sucessao de
Espanha que as suas virtudes e atributos de nascimento sao acreditados e submetidos a admiracao dos vin-
douros. No “Templo da Memoria” e sob a metafora da redencao de cativos, isto €, com 0 expresso proposi-
to de dar voz os mausoléus da fama dos “heroes ecclesiasticos e seculares que desde muitos annos, e
muitos seculos estio em muda tyrannia nas masmoras do esquecimento” - como refere um dos mais influ-
entes membros da Academia® - a exortacao do Marqués de Minas funciona como um prolongamento
necessario do tumulo e do epitafio num tempo em que o Teatro e a Historia concorrem, de maos dadas, para
o triunfo da mundividéncia barroca da morte™.

% Transcrita por D. Ant6nio Caetano de Sousa, Provas da Historia Genealogica da Casa Real Portuguesa, t. VI, 2% ed. de M. Lopes de
Almeida e César Pegado, Coimbra, Atlantida, 1954, pp. 382 e ss.

3 Coimbra Martins, “Academias”, in Diciondrio de Histéria de Portugal, dir. por Joel Serrao, Lisboa, Iniciativas Editoriais, 1975.

.” BGUC, ms. 502, fl. 192- 193v.

% Ana Cristina Arajo, Morte, memdria e piedade barroca...pp. 133-142



no inicio do século XVIII, Também o cendrio dos seus mais ilustres feitos € deslocado para o Brasil. Na
biografia deste governador, redigida por Fr. Domingos Gomes Teixeira e publicada, em Lisboa, entre 1724 e
1727*, merecem relevo as provas de sua antiga nobreza, as faganhas militares que obra durante as Guerras
da Restauracao, a sua fervorosa piedade, directamente instigada por Frei Antonio das Chagas, a “reforma
dos costumes” e o seu férulo mando na vasta provincia brasileira que governa®. Nesta narrativa de adulagao
servil ao regime absolutista e ao sistema colonial, o interlocutor ausente cristaliza um figurino espiritual,
social e politico pleno de actualidade. Para melhor assinalar a sensibilidade tanatologica subjacente ao retra-
to biografico, acrescente-se que o funeral do governador “igualou aos grandes na solenidade [...] e nao se
esquecendo El Rei na morte do que honrou na vida, [...] mandou offerecer a Deos repetidas missas por
sua alma”®, cumulando, assim, os sufragios que o proprio instituira para sempre em seu beneficio.

Concebido segundo os preceitos da eloquéncia sagrada, o elogio funebre do primeiro bispo do Grao
Para, D. Frei Bartolomeu do Pilar* sintetiza o investimento necrofilo de uma época que cobre “com agrade-
cidos testemunhos” os “despojos do virtuoso prelado” para desengano daqueles que ignoram a licao do
timulo®. A funcao laudatoria da oracao funebre € portanto sobrepujada pela humilhacao da vaidade humana
que se diz e se nega ao mesmo tempo.

Idéntico estilo e sensibilidade inspiram o Summario da Vida, & Morte da Senhora Dona Leonor
Josepha de Villhena, redigido por Sebastiao da Rocha Pita, e publicado em 1721*. A dama em apreco
jamais havia estado no Brasil, no entanto, na qualidade de consorte de D. Rodrigo da Costa, antigo
Governador e Capitao Geral do Estado do Brasil, teve direito a exéquias de vistosa pompa, na cidade da Baia,
nesse mesmo ano. Simulando a presenca do cadaver, um imponente cenotafio guarnecido com mais de
trezentas velas e tochas ardentes foi erguido na Igreja da Santa Casa da Misericordia. Como o préprio rela-
tor dos acontecimentos assegura, pretendia-se com esta celebragao de aparato, participada pelas mais altas
dignidades eclesiasticas e civis do Estado da Baia, que “as imagens da memoria se reformem pelos espec-
taculos da vista, & o0 assombro estimule a imaginagao™.

Manifestagao postuma de vaidade e prestigio, as exéquias da piedosa mulher do governador permitm a ence-
nacao de rigidos codigos de etiqueta, a exibicao das normas protocolares da distingao social e contribuem ainda para
vulgarizar a ideia de iniquidade da vida terrena. Por isso, se diz que “nao vive mais quem mais dura senao quem me-
Ihor obra”, sendo a medida da felicidade dada “nao pelos anos senao pelos triunfos™' em honra de Deus.

A retorica do obséquio finebre, de acento fatalista, decalca da sociedade o retrato estereotipado do
ser digno de eterna memoria - virtuoso, nobre, de sangue limpo, caritativo e despojado. Estes tragos
repetem-se até a exaustao num género de literatura perfeitamente entediante para nos hoje, mas bastante cul-
tivado e apreciado nos séculos XVI, XVIl e ainda na primeira metade do século XVIIl, como acabamos de ver.

 Fr. Domingos de Teixeira, Vida de Gomes Freyre de Andrade, General de Artelharia do Reyno do Algarve Governador, e Capitdo
General do Maranhdo , Para, e Rio das Amazonas no Estado do Brasil, Offerecida as memorias de Jacinto Freyre de Andrada, Prymeira
Parte, Lisboa Occidental, Na Officina da Musica, 1724; Segunda parte, Lisboa, Off. A. Pedrozo Galram, 1727.

% Aqui notabiliza-se, segundo as palavras do seu biografo, pela guerra sem tréguas que move aos indios Tupias, pelos privilégios que
concede aos padres jesuitas e pela repressao organizada que institui em toda a provincia, Cf. ob. cit., 2* parte, pp. 283 e ss.

% Fr. Domingos de Teixeira, ob. cit. 22 parte, p. 488.

9 Filipe José da Gama, Elogio do lllustrissimo Senhor D. Fr. Bartholomeu do Pilar, prymeiro Bispo do Grao Pard, do Conselho de sua
Magestade, e Religioso que foy da Ordem de Nossa Senhora do Carmo da Provincia de Portugal, que em 24 de Fevereyro de 1734
recitou na Academia Portugueza, e Latina ..., Lisboa Occidental, Offic. de Miguel Rodrigues, 1734.

% Idem, ibidem, p. 2.

% Sehastido da Rocha Pita, Summario da Vida, & Morte da Excellentissima Senhora, A Senhora Dona Leonor Josepha de Villhena, e
das Exequias que na cidade da Bahia consagrou as suas memorias a Senhora D. Leonor Josepha de Menezes, esposa de Gongalo
Ravasco Cavalcanty & Albuquerque, Fidalgo da Casa de S. Magestade, Commendador da Ordem de Christo, Alcayde mor da Cidade
de Cabo Frio, Secretdrio do Estado, & Guerra do Brasil, Offerecido 4 Excellentissima Senhora , A Senhora D. Maria Francisca Bonifacia
de Vilhena, Filha de..., Composto por ...., Fidalgo da Casa de S. Magestdade, Cavaleiro Professo da Ordem de Christo, Coronel de
Regimento da Corte do Brasil. Lisboa Occidental, Off. A. Pedrozo Galram, 1721.

* Idem, ibidem, p. 14.

“ Idem, ibidem, p. 6.



0 declinio, ou melhor, a reconversao que se opera, a partir das ultimas décadas de Setecentos, neste
tipo de oragdo reflecte, por um lado a critica dos fildsofos das Luzes e, por outro as transformagoes em
curso na estrutura da sociedade. No entendimento dos “maitres a penser” do século, a oragao funebre
tornara-se obsoleta e perigosa, porque premiava o nascimento e n&o o talento, e porque instituia uma
exemplaridade desajustada face as reais condicoes e expectativas da existéncia humana. O horizonte secu-
larizado da cultura iluminista contribui, deste modo, para acentuar o descrédito suscitado pela prética secu-
lar de fundagdes perpétuas, em franca recessao, e esvaziar de sentido os hinos a imortalidade transcen-
dente implicitos nessa estratégia de glorificacao postuma.

0 nefando costume de atribuir honras e atributos vaos a sujeitos indignos de estima social ¢ denun-
ciado por Voltaire, Marmontel, D’Alembert, Condorcet e outros®. Os ecos desta posicao patenteiam-se nas
iniciativas levadas a cabo pela geracao dos fundadores da Academia das Ciéncias de Lisboa e tém boa
aceitacdo entre os alunos que frequentam a universidade de Goimbra, a partir dos anos setenta. No seio
desta elite cultivada avultam as criticas averbadas por Francisco de Melo Franco na sua Medicina Teologica
a fanfarronice de antiquadas virtudes geradoras de incrédula suspeita®. Sintomaticamente, tambeém os ma-
nuais de civilidade e boas maneiras que entao se publicam ajudam a configurar, noutros termos, 0 aplauso
publico devido aos grandes homens. Na Escola de Politica ou Tratado Pratico da Civilidade Portuguesa,
traduzido e adaptado da obra de Blancard por Joao da Porta Siqueira, o grande homem aparece ja equipara-
do a0 sabio “que nao procura as dignidades [e que] nao chega a ellas sendo quando he chamado pella auc-
toridade e conduzido pellos talentos”*. A filosofia que dita a entronizagao do sabio € a mesma ou esta pro-
xima da que coloca na base do edificio social o cidadao, considerado, acima de todos, o justo merecedor
da boa estima da Nagao, porque “contribue o mais que pode para a felicidade do publico, e s6 se serve dos
seus talentos, em utilidade daqueles com quem vive™®.

Estas ideias difundidas em toda a Europa depois da publicagao do Discours sur les differences des
grands hommes et des hommes illustres (1739) do Abbé de Saint-Pierre e do Eloge des académiciens de
D'Alembert (1752) impéem a laicizacao do elogio funebre, instauram uma espécie de “democracia ima-
ginaria” entre os homens de talento e reconduzem a accao e a memoria destes para o lugar secular e pro-
fano das Academias literarias e cientificas. Libertados do escandalo da morte, os grandes homens, 0S
novos apostolos da Humanidade, perduram assim pelo seu exemplo na memoria dos seus pares, sendo por
eles transformados em guardioes do futuro. A ideia de posteridade e a nocao de justica enformam doravante
0 elogio postumo, conferindo-lhe uma dimensao civica e institucional totalmente ignorada no passado. E se
a sapientia do orador dita a (re)distribuicao do mérito, “ a turbuléncia viril, gloriosamente posta em cena pela
oragao fanebre™*, ndo deixa de por em evidéncia as qualidades mais domesticas do agraciado: bom mari-
do, bom pai de familia e amante da causa publica.

Todas estas ideias ressaltam no elogio do célebre naturalista brasileiro, Alexandre Rodrigues Ferreira,
proferido por Manuel José Maria da Costa e S4, em sessdo especial da Real Academia das Ciéncias de
Lishoa, no ano de 1816%. Concebido em estilo simples e directo, o elogio assinala os mais significativos
momentos da biografia do autor da Viagem Filosfica da Amazonia. Nesta digressao pela vida e obra de
um dos mais proeminentes socios da Academia, o orador justifica desta forma lapidar o seu intento:

2 Jean-Claude Bonnet, “Les morts illustres. Oraison funébre, éloge académique, necrologie”, in Pierre Nora (dir.), Les Lieux de
Mémoire, |l La Nation, Paris, Gallimard, 1986, pp. 216 e ss.

“ Francisco de Mello Franco, Medicina Theologica, ou supplica humilde, feita a todos os senhores confessores, e directores, sobre 0
modo de proceder com 0s seus penitentes, Lisboa, Offic. de Antonio R. Galhardo, 1794,

“D. Joao de N. Sra. da Porta Siqueira, Escola de Politica ou Tractado Pratico da Civilidade Portugueza, Porto, Offic. de Antonio Alvarez
Ribeiro, 1791, p. 251.

 Elementos da Civilidade, e da decencia, para instrucdo da mocidade de ambos os sexos, traduzido do francez em vulgar, 2* edi¢ao
correcta e augmentada, Lisboa, Typ. Rollandiana, 1801, p. 280.

“ Jean-Calude Bonnet, ob. cit., p. 222.

‘7 Historia e Memorias da Academia Real das Sciencias de Lisboa, t. V, Parte I, Lisboa, Typ. da Academia, 1818, pp. LVI-LXXX.



ao merecimento”®.
Mas, o preito ao talento € também motivo para a homenagem ao homem e ao cidadao. Encarnando

as virtudes civicas de um regime ainda por despontar, o liberal Rodrigues Ferreira “nao vé as leis dirigidas
pelos homens mas sim os homens governados pelas leis™*. Vitima de um governo despético que Ihe cer-
ceia 0 merecido prémio pelo seu incansavel labor, 0 misantropo conquista, lentamente, o lugar do natura-
lista. No fim de uma existéncia devotada as mais nobres causas da Humanidade, a Ciéncia e a Liberdade, o
seu exemplo autoriza o grito dos filosofos que, a semelhanca de Rousseau, “se constituem em asperos
declamadores da perversidade que os apodrenta™. O acento polémico desta pega de oratoria, simultanea-
mente politica e civica, culmina numa exortagao digna de um verdadeiro apostolo dos novos tempos: “Bom
cidaddo e zeloso vassalo [...] o amor da justica e da verdade que o retiravao da Sociedade, o chamavao
outra vez a ella quando cumpre advogar causa tao sagrada — conclui o orador. Por isso, o Dr. Alexandre
Rodrigues Ferreira “era para o Universo, quando o Universo ja nao existia para ele™', isto €, a sua memoria,
monumentalizada pela recordacao, passava a ser guia e farol das geragoes vindouras.

~ Este esforco de sacralizagao da memoria que nega o privilegio do nascimento e silencia os apelos da
transcendéncia em favor do mérito, do talento e da razao abre caminho a todas as liturgias comemorativas
do século XIX - politicas, historicas e civicas®.

“* Idem, ibidem, p. LVI.

“ Idem, ibidem, p. LXXVI.

% Idem, ibidem, p. LXXVI.

% Idem, ibidem, p. LXXIX- LXXX.

% Fernando Catroga, 0 Céu da Memoria. Cemitério roméntico e culto civico dos mortos em Portugal (1756-1911), Coimbra, Livraria

Minerva Editora, 1999,
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